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INTRODUCCION

EL PROYECTO DE EXPERIMENTACION Y PROVISION DE AGUA

El Proyecto de Experimentacion y Provision de Agua para Comunidades
Aborigenes en la Provincia de Formosa se viene implementando desde el afio
1998, con la intencion de encontrar respuestas globales para la problematica
del agua, a través de acciones integrales que potencien un proceso de
desarrollo autosustentable.

En la provincia, un conjunto de equipos e instituciones no gubernamentales
viene desarrollando desde hace algunas décadas un trabajo de promocion y
acompafiamiento con comunidades indigenas, que involucra distintas
tematicas, tales como tierra, derechos y legislacion, economia y produccion,
educacion, salud, y la provision de agua en cantidad y calidad adecuadas.

Como forma de profundizar en esta tematica, el Proyecto desarrolla una
linea de investigacion - experimentacion con tres comunidades que presentan
distintas situaciones desde el punto de vista geografico, climatico, social,
productivo, étnico y cultural, con el propésito de generar criterios para la
provision de agua para consumo humano y actividades productivas a través del
uso de tecnologias apropiadas.

De manera simultdnea, se organizan acciones puntuales en mas de 30
comunidades del centro-oeste de la provincia, con la realizacion de pequefias
obras en un marco sistematico de capacitacion técnica para la formacion de
recursos calificados propios.

Se realizan encuentros, cursos y jornadas de capacitacion para la reflexion
conjunta, y se avanza con la sistematizacion y divulgacion de las experiencias
para facilitar su aprovechamiento por otras comunidades con problematicas
similares en el aspecto hidrico.

Con todo esto se pretende desarrollar respuestas tecnoldgicas apropiadas
gue definan sistemas de oferta del recurso agua para responder a las
demandas actuales y potenciales de las comunidades.

Por "tecnologia" entendemos el complejo de conocimientos, herramientas y
modos organizativos, con los que un grupo o una comunidad busca respuestas
ante una determinada necesidad o problema de caracter técnico.
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Con el término "apropiadas” queremos indicar que los indigenas deberian
"hacer propias" las mencionadas tecnologias, en un proceso de elaboracion
desde la propia cultura, rescatando conocimientos propios e incorporando otras
técnicas de instalacion, mantenimiento, uso, etc., que tengan un bajo nivel de
dependencia de insumos externos, y que se adapten a las caracteristicas
ecologicas locales.

Por cultura nos referimos a ese sistema mas general y abarcativo con el que
estos pueblos afrontan los desafios politicos, sociales, econdmicos, etc., de la
vida cotidiana.

Para la consecucion de ese objetivo de apropiacion, el Proyecto prevé varias
herramientas metodoldgicas: la investigacion participativa, la capacitacion, la
experimentacion, la sistematizacion, el intercambio y la divulgacion de
experiencias, en un proceso con varias etapas, desde el diagndstico de la
situacion inicial, pasando por la experimentacion, hasta la evaluacién y
proyeccion.

Cuando hablamos de investigacion participativa nos referimos a un proceso
de investigacion con varios sujetos que tienen roles diversos: los indigenas, los
equipos de promocién que acompafian el proceso, y los técnicos de distintas
especialidades.

El objeto de investigacion son las lineas de trabajo (técnicas, metodologias,
criterios, etc.) que mejor respondan a las necesidades de los grupos
involucrados tomando en cuenta su propia realidad cultural y la de su entorno.

Los pueblos indigenas, con su herencia cultural y sus cosmovisiones
tradicionales, ante la irrupcion de la sociedad no indigena en su espacio
ecologico, tienen el desafio de adaptar sus respuestas culturales a las nuevas
condiciones del medio.

Los equipos de promocion tienen la funcion de acompafiar el proceso
cultural de incorporacion de técnicas nuevas afirmando las propias estrategias
de vida, por oposicion a aquel otro proceso de pérdida progresiva de la
identidad étnica y cultural que vienen sufriendo sistematicamente estos
pueblos.

En ese proceso hay aportes especificos que pueden realizar técnicos
externos de distintas disciplinas.

De la interaccion de los sujetos mencionados, cada uno con su identidad y
su rol especifico, deberian surgir propuestas novedosas, creativas, para
cumplimentar los fines buscados. Los tiempos son necesariamente extensos,
para desarrollar un proceso de experimentacion, junto con la capacitacion
necesaria para adquirir el manejo de las técnicas involucradas.

El resultado de ese proceso es dificil de prefigurar desde un comienzo. Es
probable que de la relacion de dialogo entre los distintos sujetos surjan ideas
gue "sorprendan” en un sentido u otro a cada uno de los actores.

Por todo lo expuesto, una cierta flexibilidad es necesaria para desarrollar la
metodologia de investigacion - experimentacion.
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LA DIMENSION CULTURAL

La 'relacion de dialogo' que hemos mencionado como criterio metodoldgico,
implica en la practica un didlogo intercultural, dado que los distintos actores
pertenecen a culturas diversas.

En este marco, el Proyecto prevé la participacion de antrop6logos en varios
momentos de su desarrollo.

Para el abordaje de las caracteristicas de las culturas pilaga y wichi en
relacion con el agua, se realizd un taller multidisciplinario durante el cual se
disefio y planifico el trabajo del diagndstico con las comunidades.

Con posterioridad al taller, los antropélogos Dell' Arciprete y Braunstein
prepararon sendos trabajos sobre los temas desarrollados en dicho taller, que
conforman el capitulo 1 y capitulo 2 de esta publicacion. En ellos se presenta
ademas una recopilacién bibliogréfica sobre el tema.

Cabe destacar que cuando hablamos en general de comunidades y/o
culturas pilaga y wichi, estamos haciendo referencia a conjuntos de grupos
étnicos que presentan caracteristicas culturales diferenciables. En el Anexo
presentamos la Carta Etnica de la Provincia de Formosa, confeccionada en el
contexto del Proceso de Participacion de los Pueblos Indigenas (PPI).

El PPI fue un proceso de alcance nacional, de discusion y elaboracion de
propuestas para propiciar una modificacion en la legislacion sobre la temética
indigena. En Formosa tuvo un amplio desarrollo, con la participacion de la casi
totalidad de las comunidades de la provincia, los equipos de promocion y
especialistas de distintas disciplinas. Se abordé un conjunto muy amplio de
temas, incluidos los referidos al agua.

Asi, en la carta étnica se identifican dos grandes grupos lingulisticos: los
wichi (de la rama de los mataco-mataguayo), y los gom (de la rama de los
guaycurues), que abarcan a los toba y a los pilaga.

Las comunidades que estan desarrollando el trabajo de investigacion
participativa, son respectivamente: El Descanso - grupo g2; Tres Pozos - grupo
w6; Pescado Negro - grupo w4. El Proyecto asimismo desarrolla actividades de
experimentacion y capacitacion con otras comunidades wichi, pilaga y toba.

Para completar la presentacion de la dimension cultural, hemos recopilado
otros trabajos desarrollados en la zona.

Para el caso de la cultura pilaga, incorporamos en el apéndice 1 algunos
textos escritos durante los Encuentros de la Lengua Pilaga (del Proyecto
Linguistico Pilaga, afios 1997-1998), con ilustraciones de alumnos de 3° y 4°
grados de la escuela de modalidad aborigen de la comunidad Qompi Juan
Sosa, Pozo del Tigre (g2 en la carta étnica).

En el caso de la cultura wichi, mencionamos en el apéndice 2 algunos
conceptos que ha desarrollado el antrop6logo John Palmer, e incorporamos
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testimonios de miembros de comunidades wichi de la zona de Las Lomitas (w8
y w10 en la carta étnica).

De esta forma, presentamos un panorama general de los aspectos de las
culturas pilaga y wichi que consideramos relevantes a la tematica del agua.
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CULTURA PILAGA
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NOPOIT. EL AGUA EN LA VIDA DE LOS PILAGA

Ana Dell’Arciprete

Los indigenas pilaga estan asentados en dos conjuntos de localidades
identificadas en el mapa que acompafa a este texto, todas ellas en los
departamentos de Patifio y Bermejo de la provincia de Formosa. Ambos
conjuntos corresponden a antiguas unidades sociales que hasta hoy distinguen
su respectiva identidad étnica. Las diferencias culturales y linguisticas entre
estos dos conjuntos, que técnicamente denominamos tribusl, son de la misma
envergadura que las que existen con los conjuntos sedentarizados mas al este
y mas al oeste de los pilaga: los Layapaocek de Ibarreta y Bartolomé de las
Casas y los Yoyerlapodl ek o toba-pilaga del departamento Bermejo.
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Para muchos pueblos, entre los cuales los pilaga no son una excepcion, la
eleccion de la ubicacién del lugar para vivir tiene como primer criterio su
necesaria proximidad a una fuente de agua. Esto se hace particularmente
evidente al revisar la toponimia tradicional pilaga en su territorio de itinerarios
tradicionales de los udltimos doscientos afios: una parte importante de los

Ver Braunstein, José, 1984.
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nombres de lugares son nombres de lagunas, esteros y otras fuentes de agua.
(Ver “Carta toponimica pilaga” en pag. 23)

RIO ARRIBA, RIO ABAJO. LA ORIENTACION CARDINAL

El rio Pilcomayo, como todos los cursos de agua del chaco, escurre con una
direccion noroeste-sureste, siguiendo la inclinacion natural de la planicie. El
esquema de orientacion cardinal pilaga toma como principal referente a ese eje
fundamental que es el rio Pilcomayo (o que fue, en tiempos histéricos cuando
todavia conservaba parte de su cauce). Asi los extremos de ese eje direccional
son tad wo, rio arriba (NO), y tayi ), rio abajo (SE)2. El otro eje tiene sus
extremos en ol 5v y Bospapa, NOrte y sur respectivamente.

Pensando que nuestro eje de orientacidn naciente-poniente (este-oeste)
podria ser también usado entre los pilaga, apliqué los términos lte> (=
naciente, temprano) y n{pit (= poniente, tarde) cuando realicé un relevamiento
toponimico hace algunos afios. No obstante haberme sido util en algunos
casos, muchas veces noté que la introduccion de esos términos, que parecian
evidentes en castellano, provocaba a veces confusion y me obligaba a hacer
aclaraciones. De hecho V te> y n(Bit son términos méas bien temporales y su
uso cardinal no es muy comun. Ademas se superponen con los significados
ampliados de tayd )t que incluye también el este y de tod wo que abarca
también el oeste.

habit néte’

qo’Aaca

LAS ESTACIONES

Los pilaga no tienen una division del afio rigida en estaciones, con fechas
fijas de comienzo y fin. La clasificacion en las seis estaciones que
reproducimos mas abajo es muy frecuente, aunque es posible encontrar
variantes. Por otro lado, alguna gente utiliza so6lo cuatro periodos, que parecen

2.

En algin caso anoté la utilizacion de los términos xay(osuxey xowor [yi)i("rio alto” y "rio bajo"

respectivamente) como designaciones alternativas, pero no parecen ser utilizados corrientemente.
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una traduccion de nuestras cuatro estaciones3. “Afo” se dice wol e en pilaga, y
esta palabra se usa para designar a todo el ciclo y también al tiempo del
algarrobo y la abundancia.

1) (e = “el afio”, “cuando hay”. Empieza cuando aparecen los primeros
frutos de algarrobo, es decir a fines de noviembre o comienzos de diciembre.
YQ (Tle nova!, Ya esté el afio, dicen los viejos. Este momento es el que se usa
como referente para el comienzo y fin del ciclo anual. Dicen algunos que antes
se prolongaba hasta febrero o marzo, pero ahora es mucho mas corto, y
normalmente se termina en enero. Es la estacion de la abundancia por
excelencia porque “hay toda clase de frutas en el monte”.

2) voMpa = “se pudre”, se termina el algarrobo. Comienzo de las lluvias. A
esta época se la llama también xlar , que es el nombre del fruto del quebracho
colorado, que aparece aproximadamente en marzo o abril. Yx>ar nova!, se
dice. También empieza el mistol (= v(houk) y es buena época para melear
kollvoyad 7 (o (= “extranjera”) y Oatek (= lechiguana). Hay mucho papage (=
quirquincho) y kod({ye (= majano).

3) vabafrok(ye)e = “recién empieza el frio”. Antes de las heladas. Hay
mucho payix (= suri, avestruz) y empieza a haber pesca. Aproximadamente
abril y mayo.

4) vaboPrapa = “tiempo frio”. Durante junio y julio suele haber heladas. Es
la peor época porque hace frio y no hay casi hada en el monte para recolectar
0 mariscar. Los peces se van a las aguas profundas y es muy dificil sacarlos.
En esta época muchos pilaga cazaban el Bocop (Lo (= boa curiyl) para vender
la piel. Hubo afios de escasez extrema, se las recuerda como
vel lem (= Vhambre”, “hambruna”).

5) vabapayapa = “la sequia”. Es la época de la sequia. Si pasaron los frios
fuertes suele haber algo de pesca y de marisca en las aguadas (majano, pichi,
iguana). Agosto y septiembre.

6) vawop [ = “flores”. El monte se llena de flores. De septiembre a
noviembre.

LOS LUGARES CON AGUA EN LA TOPONIMIA

A principios de este siglo, cuando aun conservaban las practicas
seminémades, los pilaga ocupaban un vasto territorio en el centro de la actual
provincia de Formosa. Aun cuando el espacio ocupado antiguamente se fue
reduciendo por la ocupacion criolla, muchos pilaga nacidos antes de los afios
cincuenta recuerdan vividamente cémo, a pesar de ocupar por largos periodos
un campamento mas o menos fijo, las familias por separado realizaban sus
expediciones de caza y pesca, ausentandose a veces por uno o dos meses del
asentamiento principal.

Esos itinerarios, renovados anualmente, tenian una forma mas bien radial.
Es decir, el lugar reconocido como de un grupo en particular era relativamente

En ese caso las estaciones serfan: o /7 s, voi(pa, va@afiapa v vawopo.
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central en el espacio del territorio de ocupacion de esa misma gente. Ademas,
varias familias extensas emparentadas compartian un mismo lugar
probablemente en la época del algarrobo.

Este territorio que las agrupaciones mayores compartian, conserva en la
memoria de los mas ancianos los nombres de los lugares donde acampaban,
los paraderos de caza y los pescaderos usuales de las familias. Estos nombres
hacen referencia, en su mayor parte, a accidentes geograficos notables, en
general sitios con agua: lagunas, riachos, esteros o bien marcan la abundancia
de determinadas especies vegetales o animales. Estos topdnimos nombran
lugares con agua, en forma explicita o implicita. Asi, por ejemplo:

000ade viy [papaxt = el bebedero de los caranchos

yw(ocatavye = totoral

youkoatavye= palmar bajo

yokootaye = palmar largo

xrad{pa = hedionda (por la presencia de un bicho muerto en el agua)

0ol [poropo Laet = laguna de los sapos, el lugar donde se crian

LAS FUENTES NATURALES DE AGUA

Bafiado = ndep

Lagunas, cafiadas y pozos

- &8 ['va = laguna.

- ol ep = totoral bajo en las orillas de la laguna

- 8o ve = ciénaga redonda y baja. (-)iye,— )iyu: redondo, deprimido). El
agua no queda, se escurre enseguida.

- OLlop) ve Aataedae = idem mas grande.

- Bopalloye = caflada larga, riacho.

-yl ko = pozo o laguna de barrancas muy pronunciadas. Siempre tiene agua
porque es muy profundo.
- veal 8¢ = pozo (cavado por el hombre)

Barro y agua escurrida

- cadaoc(tavye, Ahoo(dit = quebradales, rajaduras de la tierra al secarse los
bafiados.

- oeva = barro

- mapat = barro blandito, donde se hunde la gente al caminar.

Manantiales y agua subterranea
- vauvarnl oeyep = manantial, agujero de donde brota el agua.
- 811 ()& voporn = agua subterranea (=abajo el agua)

El rio

- v(xe = rio (Pilcomayo)

— Layeye = cafiada corta, cauce viejo del rio (como rio muerto enlamado).
- vopor LoBoae = agua larga (tal vez traduccién directa)

- Yaxeolek= rio pequefo, brazo de rio, cafiada.

- Yaxehoe = orilla, ribera.

- Yaxe Aapek= casa del rio (“pero no esta mas el rio”), cauce abandonado.
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-Yaxe Aap [= tronco del rio.

“Yayer [powk= rio viejo

- tepoa) ve = cauce seco en el que crecen arboles por haberse secado hace
mucho tiempo.
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LO FEMENINO Y LO MASCULINO: LA MENSTRUACION Y LA PESCA
Aspectos simbdlicos: mitologia, tabues.

Las mujeres son las que tradicionalmente proveen a su familia de agua.
Desde muy jovenes acompa-
flan a sus mayores y ayudan
en el acarreo de los recipientes
hasta las casas. El botijo
tradicional de alfareria, llama-
do n(xova (Sin posesivo, pero
es Yxova Si es mia; v(kova, Si
es de ella) colgado de la frente
y llevado sobre la espalda.
Todavia es posible ver alguno,
aungque estan practicamente
en desuso, reemplazados por
bidones o botellones de plas-
tico. Es interesante el hecho
de que con el cambio de
recipientes, llevados ahora con
la mano, los hombres han
empezado a ocuparse también
de estas tareas.

Antiguamente el agua se
almacenaba en los mismos
recipientes de acarreo y en calabazas grandes (oo te).

Los pilaga practicaban una agricultura muy rudimentaria, que estaba a cargo
de hombres y mujeres mayores. Se trataba de huertas de reducidos tamanos
gue no se regaban.

Un importante corpus mitico y una serie de prescripciones y tabues
relacionan las actividades de hombres y mujeres respecto del agua.

La menstruacion

Las mujeres no entran, ni se aproximan, al agua durante su menstruacion.
Esta prohibicién, que se cumple estrictamente, tiene su explicacion en el mito
de Wosak. Qocox, el arco iris, detecta el olor de la sangre menstruante y
reacciona terriblemente contra la gente de la localidad a la que pertenece la
joven. Este personaje es descripto con la apariencia de una vibora enorme y el
arco iris es o0 bien su lengua o bien su propio cuerpo, segun las versiones. El
mito dice que cuando una vez una mujercita fue hasta el rio durante su
menstruacion porque estaba sedienta, ya que su madre y sus hermanas se
habian ido a recolectar frutos al monte y la habian dejado sola, Wosak sali6 del
agua e hizo caer una gran lluvia, se dio vuelta la tierra y la gente quedo abajo.
Murieron todos porque la tierra los chupaba. Se dice que wosak Boyoabanev a
la gente (= los aprieta). Esa noche llovié hasta el dia siguiente y toda la gente
se ahogo.
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En algunas versiones es otro personaje, Asien, quien manda viento y
tormenta cuando las mujeres menstruantes se acercan a la laguna buscando
tasi o van al agua.

La pesca

_ La pesca era tradicional-
’ ? mente una actividad mascu-
w_.,,,,.._.....;-‘-é'.g%“‘v’i ; “,f;/ Lo lina importante desde abril

'5;/ i hasta junio o julio y la

R v NN N ATy, B
- 2 s "? I . .
. "%3%‘( alimentacion se basaba
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SR
A principalmente en pescado
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durante ese periodo. Se

s
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s

podria decir que a pesar de

gue la mayor parte de los
alimentos tradicionales han
perdido prestigio
actualmente, el pescado
sigue siendo plato favorito
para los pilaga de todas las
edades. Se utilizaban dos
tipos de redes: la red de
“tijera”, con un armazon
formado por dos palos
atados en uno de sus
extremos y la red de
“bolsa”, montada sobre un
armazoén de dos varillas flexibles atadas en ambos extremos.

Dice un mito que un pescador vio en aguas profundas a alguien peinandose
-el “abuelo del agua” o “el hombre del agua”, segun las versiones- y le dijo: “-
abuelo, dame pescado, dame lo que necesito, ayudame, yo soy pobre-". El
duefio del pescado le da en abundancia y ademas lo protege del arco iris y del
Adex (el peligroso viborén). Este hombre le cuenta lo que le sucedid a su
suegro y éste intenta lo mismo, pero pide de una manera incorrecta, faltando
notablemente a la etiqueta pilaga: “-oh, amigo, dame pescado”, y no logra
nada.

El duefio del rio, O 8aw, tiene la piel bien negra, es bastante bajo de
estatura y tiene el cabello largo. Por eso en algunos relatos, aunque no se
utilice un nombre propio, algunos de sus atributos lo identifican claramente.
Con él es necesario “negociar” la provisiobn de peces a los que el pescador
tendré acceso.

Otro relato cuenta que el L'ek, “la ballena”, no le quiso dar pescado a la
gente. El shaman dijo que era porque se estaba enojando porque estaban
pescando en aguas muy profundas, de 10 metros de profundidad. El L’'ek come
a un hombre. El shaman se mete en el rio y con su lanza golpea el agua en el
centro y hace escurrir el agua. La ballena estaba con un agujero en su cuerpo.
El hombre comido maté desde adentro a la ballena (le rompio el corazon) y
salio.
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Estos mitos hacen alusion a los peligros de la pesca en aguas profundas,
gue es una preocupacion aun actual de los pilaga. Las lagunas o pozos de
aguas muy profundas o que nunca se secan (ni aun en los largos periodos de
sequia) estan reputados de poseer “bichos” que cambian segun las diferentes
versiones. En Navagan me contaron que en la laguna, cuyas aguas nunca se
secan, han desaparecido “tropas de vacas” comidas por el L’ek. En paso Naete
(literalmente “o0jos”, que son los ojos del viborén) al este de Pozo del Tigre por
la ruta 26, cuentan que “hay un bicho que aparece en el agua como caiman”.
La laguna que se la llama Dos Pozos en la toponimia criolla y se encuentra
cerca de km. 45, camino a Zalazar, se llama Top [vapoe (=“la mordedora”) en

s

pilaga “porgue comiod a esos chicos, a esa gente”.

LA TECNOLOGIA DEL AGUA

Los pilaga se asentaban con preferencia a la vera de una fuente de agua.
Hace 60 afos Enrique Palavecino hizo las siguientes observaciones a
propésito de los criterios para elegir un nuevo lugar de asentamiento:

“Para la ereccion de las aldeas se tienen en cuenta, principalmente, tres
condiciones 1°) la proximidad de aguas potables; 2°) la abundancia de pesca o
caza en el lugar; 3°) seguridad, esta Ultima se obtiene buscando lugares en los
que la visibilidad es escasa, por ejemplo, cejas de monte; pero con frecuencia
esta ubicacion es desdefiada si no hay buenas aguadas préximas. De las
tolderias que visité una estaba oculta en un montecillo ralo, dos a campo
abierto, una en un palmar y otra, la de Paagafii, en una ceja de monte a orillas
del Pilcomayo, y tan bien disimulada que s6lo desde determinados angulos era
visible.” (Palavecino, 1933: p. 535).

Este mismo autor reproduce un croquis de una palizada del frente de una
casa pilaga de esa época en donde pueden verse los recipientes para el agua:
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redes colgando con calabazas y botijos de ceramica en el suelo.4

Durante las salidas de marisca y recoleccion, cuando debian adentrarse en
el monte seco podian proveerse de agua para beber por medio de alguna de
las siguientes técnicas:

1) Mediante el exprimido o mascado de la raiz hidroreservante del gyopa
(yacon).

2) Tomando el agua acumulada en medio de la roseta central del caraguata
Kkotake Aatlle ; vopor Aaet (caraguata: Aechmea distichanta).

3) Tomando el agua que se acumula en los huecos de los arboles, sobre
todo del yuchan (=nadi] enoad wo di1 vopor)

4) Mediante el pelado y mascado o exprimiendo los tallos jovenes de
algunas cactaceas como apart (Cereus) o cardon (Etetsonia corine). Los frutos
para la boca seca, para poder salivar.

EL AGUA Y SUS CALIDADES

En la cultura pilaga el agua juega un papel simbdlico predominantemente
purificador. Por esto, es impensable como vehiculo de contagio o portadora de
enfermedades. Los requisitos para que un agua pueda ser bebida no son muy
diferentes de los que se necesitan para que pueda ser utilizada en el bafio o el
lavado de ropa y enseres. Se descarta la que es salada (= vaowa) y trata de
evitarse la turbiedad.

La mejor agua para tomar es considerada la de lluvia (wetemn), porque es rica,
dulce (napa), es decir linda ([vapaik), 0 buena (vs [pota). El agua turbia o
sucia (mop(xyt) y el agua salada (vsowa) no son bebibles, aunque hay
tolerancia para determinados grados de ambas.

Vocabulario

YEW: amarga vaomo: salada

x3xuu: clara vaoman: muy salada

nape: rico o dulce v{y\: se bafia

nopoam: muy rico o muy dulce (vapouk: lindo

A{xim: SU agua para tomar nap(yyt: turbia, sucia

My ([ povapot: SU agua para lavarse. ®30 da Aellek: tiene gusanos
vopoT: agua wetem: lluvia

v3 [pota: buena

Ver Palavecino, 1933, lamina V.
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HISTORIAS DEL AGUA

Como forma de ilustrar algunos de los puntos mencionados en el capitulo
anterior, presentamos a continuacion cuatro historias escritas en los
Encuentros de la lengua pilaga, sobre Qf Saux (el duefio del rio), el personaje
mitico Actev, Qocoax (el arco iris), y o> Aek (la ballena o pez gigante).

Estos trabajos se desarrollaron con el asesoramiento técnico de la linglista
Alejandra Vidal y el apoyo financiero del Instituto Nacional de Asuntos
Indigenas. Las instituciones y equipos que acomparfan el trabajo del Proyecto
Linglistico Pilagd son CE.CA.ZO., IN.CU.PO., Equipo Qompi y Equipo de
Educacién Popular de San Martin Il.

En los encuentros de la lengua pilaga participaron ancianos que
rememoraron diversos relatos, y también jovenes que pusieron por escrito las
palabras de los ancianos usando el nuevo alfabeto, definido por los hablantes
pilaga durante 1996.

Las historias que aqui presentamos forman parte de un volumen de textos
mas extenso que estd en proceso de edicibn. Agradecemos a los
representantes pilaga la posibilidad de incluir este material atn inédito.

Aparece en primer lugar la historia en idioma original, tal como fuera escrita
por los pilaga, y luego una traduccion de la misma realizada por los jovenes
participantes de los encuentros.

20> OHAAIK
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EL DUENO DEL AGUA

EL AGUA®




Cuando Weédaik (el duefio del agua) es molestado por alguien (un
mariscador) que anda cerca del agua, puesto que a Wedaik no le gusta que
nadie saque un pescado y lo tire; no le gusta que alguien ande cerca del agua,
porque él es el rey del agua, entonces (Weédaik) se aparece, a la vista del
hombre pescador. Pero el pescador también tiene su relacion con el agua (un
poder o una magia). Entonces se le aparece Wédaik y el hombre le pidi6 a
Weédaik, porque el hombre también tiene su poder. El hombre dijo "seria bueno
gue no me molestes porque yo no estoy jugando con la pesca" y asi Wédaik ya
no pudo ver al hombre, y se fue otra vez al fondo del agua. De esta manera, el
pescador no tuvo ningun dafio.

Autores: Juan Roberto Zalazar (Lagtasatanyi), Francisco Medina (Pozo Molina), Paulo Alegria (Ayo la
Bomba). Fecha: 28/8/98. Encuentro Xl
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EL JOVEN ASIEN

Un dia, Asien lleg6 a ser un muchacho y habl6 con su padre.

Pidié una cera de abeja, y el padre le hizo caso a su hijo; hizo una cera y un
arco y su flecha. Y Asien prob6 primero si andaba bien; entonces dijo: ahora si,
esta bien, ya tengo mi flecha. Y Asien se fue, se apartd de su padre. Entonces
llegd al campo. El monte estaba lejos; €l miraba. Y entonces preparé su arco, y
agarro su flecha, y escupio la punta (de la flecha) donde estaba la cera. Luego
empez6 a tirarla y la flecha caydé en medio del monte, cay6 en el medio de la
flor de un chaguar. Y él fue a buscarla pero no la podia encontrar. Dejo (de
buscarla) y regres6 a su casa. Al dia siguiente fue a buscarla de nuevo y ahi
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por fin la encontrd, fue a donde estaba (la flecha) y la agarr6. Y cuando la
agarro, salié6 agua. Mucha agua, corria hacia la bajada, y él se asusto del agua
gue corria muy fuerte por todos lados. Asien llegé al monte alto. Cuando llego
al monte, comenzo6 a cantar, porque le temia al agua. Asien estaba sentado
sobre un palo.

Autores: Alejandro Rodas (Laqgtasatanyi), José Miranda (Lagtasatanyi), Jorge Caballero (Campo del cielo).
Fecha: 28/8/98. Encuentro XI.
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EL ARCO IRIS

El hombre se va de marisca en
busca de miel.

Wosak, el arco iris, segun
contaban en aquel entonces, es
como una especie de una vibora. ;

Es muy peligrosa, no se le puede |
acercar. Pero si el hombre se va a
donde esta la cueva de esa vibora, y
si esa vibora se defiende, lo corre al
hombre que esta de marisca. La
vibora hace llegar el viento, la lluvia
y en ese momento, aparece también
su imagen, el arco iris.

Cuando vos te escapas, el arco iris se te aparece en el camino que estas
siguiendo. Pero no le tenés miedo, porque el arco iris se te aparece a una
distancia de 10 metros de tu vista. Pero no vuelvas hacia atras; asi te podés
salvar de esa vibora. Porque si volvés hacia atras, esa vibora te va a condenar.
Unicamente si la vibora te quiere entonces se transforma en alguna cosa, en
un hombre, en un suri, y no puede hacerte dafo.

Si la cueva (de Wosak) esta vieja (abandonada), la cueva también puede
hacerte dafio. Porque Wosak, que vivio alli, tiene su poder. Y cerca de la cueva
vieja, hay muchos animales como la iguana, el pichi, el quirquincho, la mulita.

Autores: Marcelino Cardozo (El Descanso), Pablo Jordan (El Descanso), Dionicio Zarate (El Descanso).
Fecha: 28/8/98. Encuentro XI.
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LA BALLENA

Antiguamente la gente cuidaba especialmente a las mujeres menores de
diez afios, porque tenia miedo de que les pasara algo malo y porque habia un
pez enorme (como una ballena) en el medio de una laguna grande. Un dia
paso una chica que estaba por menstruar por primera vez y no le aviso a sus
padres. En aguel momento sus padres le pidieron que buscara agua para
tomar. Y ella fue. Cuando llegé a la laguna, la ballena olfateé el olor de su
menstruacion y en ese momento se puso descontrolada, puesto que eso no le
gusté. Entonces trago a toda la gente. Pero habia un joven (Asien) que estaba
de caceria en el monte. Cuando llegé el joven a su casa se dio cuenta que no
estaba su gente. En ese momento él vio una manija de balde y se puso a hacer
una flecha y un arco. Y disparé la flecha a la ballena, bien en el ojo, y murié la
ballena. Entonces comenzé a secarse el mar y oy6 el grito de un nifio que
lloraba y de un gallo que estaba cantando debajo de la tierra, la cual no estaba
tan profunda. Entonces comenzo a cavar la tierra 'y por fin rescato a su gente

Autores: Matildo Suérez (Estanislao del Campo), Eugenio Tucho (Xiko Aawapav), Romulo Gonzalez (La
Linea). Fecha: 28/8/98. Encuentro XI
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ASPECTOS FUNCIONALES Y SIMBOLICOS
DEL AGUA EN LA CULTURA TRADICIONAL
DE LOS PUEBLOS WICHI DEL BERMEJO

José Braunstein

Hasta principios de este siglo la organizacion de las sociedades tradicionales
de los varios pueblos matacos puede caracterizarse de modo esquematico
como una serie de unidades que se incluian las unas en las otras. Familias
constituidas por un nucleo —por lo general una pareja adulta— a la que se
agregaban personas dependientes (hijos e hijas, padres o abuelos ancianos sin
pareja, yernos y parientes en general sin referentes mas cercanos), se
agrupaban con otras semejantes a las que se consideraba emparentadas de
algin modo. El conjunto utilizaba términos de parentesco, aunque no siempre
podian hacerse explicitos o trazarse los nexos que relacionaban de manera
concreta a la gente de las diferentes familias entre si. Este conjunto de grupos
familiares al que se denomina técnicamente una “banda” convivia
desplazandose en forma regular y ciclica sobre un territorio que consideraba
propio. Cada uno de ellos se establecia en aldeas temporarias junto a las
aguadas y madrejones. A su vez un numero variable de estas unidades
sociales mantenia entre si relaciones de alianza configurando las unidades
sociales que pueden llamarse “naciones” porque sus integrantes poseen
conciencia de una historia exclusiva en comun. Los matacos o wichi son un
grupo lingiistico formado por varios de estos pueblos o naciones.

Aunque todos estos pueblos poseen un “aire de familia”, debe tenerse en
cuenta que existen entre ellos considerables diferencias en la lengua y las
costumbres. Por eso, aunque podria predecirse que las nociones y principios
generales de que se trata mas adelante no debian ser muy diferentes entre
unos y otros, un tratamiento cultural respetuoso deberia partir del andlisis de
cada caso, y las conclusiones no deberian ser extendidas mas all4 de los
limites de esas unidades sociales que hemos llamado aqui “pueblos”. Con
mayor razon aun debe prevenirse la generalizacién a los otros grupos étnicos
del Chaco, porque aunque en el area sea llamativa la homogeneidad
tecnologica y de la cultura material, no lo son en cambio los significados y la
importancia relativa que atribuyen los diferentes pueblos a las cosas.

AGUA Y SOCIEDAD

Espacio y lenguaje: el sigho del agua

El habitat tradicional de los grupos wichi a que nos referimos® es la regién
que bafa el curso medio del rio Bermejo o Teuco.® Esta regién esta signada
por el agua: cuando no es su presencia enloguecida y sin reglas, es su

Esto incluye también a la gente que habita en la comunidad de Pescado Negro, sobre el Pilcomayo, que sin
duda proviene del Bermejo. Tal vez se trate de uno de los grupos que migré desde la zona de Colonia Rivadavia en
consonancia con el intento de colonizacion de Domingo Astrada.

El nombre de “Teuco” con el que se conoce este tramo del rio, es un préstamo del mataco o wichi, idioma en el
que el rio se denomina “tewuk.” Los grupos que se ubican con relacion al Bermejo, lo llaman de esta manera, en tanto
que los que encuentran su ubicacion espacial con respecto al Pilcomayo, utilizan también esta palabra (por variacién
dielectal tewok) para referirse a ese rio.
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ausencia agobiante. Polo de calor de Sudamérica, la insolacién extrema y las
escasas lluvias hacen de esos bosques un lugar donde vivir es dificil. Se trata
de una llanura con muy escasas diferencias de altitud. Entre los puntos
extremos del decurso chaquefio del Bermejo, separados por unos 1000 Km.
aproximadamente, esa diferencia ronda los 400 m. Esto explica que los Unicos
accidentes notables en el terreno sean restos de los antiguos cauces
abandonados por el rio. Pero el Gran Chaco, que durante el holoceno configurd
un inmenso lago, vuelve a serlo cada verano cuando el deshielo de las
montafias empuja grandes masas de agua por la débil pendiente, los rios salen
de madre y se descargan simultdneamente las lluvias, escasisimas durante el
resto del afio. Muchas veces en esa temporada la costa del rio se torna
inhabitable y, antes de la llegada de los blancos, los indigenas migraban hacia
el noreste donde los viejos albardones depositados por los deshielos que
marcaron el fin de las glaciaciones forman una especie de costilla levemente
elevada que separa la cuenca del Bermejo de la del Pilcomayo. En esas
condiciones la diferencia mas sutil entre terreno alto y terreno bajo es vital para
la gente que habita en una topografia tan plana.

Es notable que en la lengua de estos indigenas la cardinalidad depende de
la altimetria. En efecto, las formas que dicen "arriba" y "abajo" son phomh y
cho’-mh, respectivamente, integradas por particulas que, funcionando como
cliticos, modifican el sentido de los verbos.

Ejemplos:

yik (intr.) "va", yihukpho (yik-hu-pho): va-en(entrando)-arriba, "sube"

yukw (intr.) "dice (hace)", yukwphom (yukw-phom): dice (hace)-arriba, "grita".
itun (trans.) "lleva”, itunpho (itun-pho): lleva-arriba, "levanta”

yik (intr.) "va", ineincho’ (yik-hi-cho’): va-en(adentro)-abajo "baja"

itun(trans.) "lleva”, ituncho’ (itun-cho’): lleva-abajo, "arroja" (hacia abajo)

Cuando intentamos la traduccion de nuestros cardinales; "norte", "sur",
"este" y "oeste", hallamos que los primeros dos se designan segun el nombre
de los vientos predominantes en la region (norte y sur)” conceptualizados como
seres con voluntad. En efecto, estos nombres compuestos con un sufijo de
funcién locativa [ver mas arriba], designan efectivamente las direcciones norte
(tahuhfii’ = ta-hu’-hi) y sur (tapihni’ = ta-pin-hi).? El este y el oeste, como lugares
sefalables son identificados como los puntos por los que sale y entra el sol,
conceptualizado también como un personaje con figura y voluntad que reitera
su camino montado en un caballo veloz y fuerte en invierno cuando los dias se
acortan y lento y débil en verano cuando morosamente recorre la ecliptica
zenital. Asi el este® (hwélainépho = hwala -i-ne-pho o hwéla pohti, "sol-surge o
sol brilla") y el oeste™ (hwélayéy = hwala-yéy o hwéla weh, "sol-desciende o sol
(su) agujero”) son pensados como los lugares en los que se ubican los
umbrales o pozos por los que este personaje sale a la superficie y comienza su

7.
8.
9.
10

Alvarsson, 1984, p. 70, tapanhi', "surazo".

Esta morfologia indicaria traducciones semejantes a "entrador" y "volvedor" respectivamente.
Hunt, 1937, p. 69, hap ta fwala tathche, fwala wej.

Hunt, 1937, p.97, hap ta fwala itaiche
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ascension hacia el oeste o penetra bajo tierra cada dia en su camino reiterado.
Sin embargo, cuando queremos indicar una direccion que modifica un verbo de
movimiento debemos emplear para norte y sur respectivamente ifihuhu tahfi y
ikhukincho’. Estos términos implican una traduccion como “"entrar al monte" y
"bajar (al rio)" respectivamente, utilizando un concepto genéricamente
semejante al que se usa cuando se dice "bajar una calle" en espafiol. Las otras
dos direcciones que la lengua selecciona como rumbos significativos no son,
en cambio, propiamente, el este y el oeste, sino mas bien el sureste (cho’'mh =
"abajo" o "rio abajo") y el noroeste (phomh = "arriba" o "rio arriba"). Si
observamos la carta de la region que ocupaban tradicionalmente los hwenetas,
separada efectivamente en estos dos ambitos (el rio y el monte) que podemos
llamar "cosmolégicos" y que enmarcaban a su vez los dos periodos del ciclo
anual sefialando diferencias en la vida cotidiana que iban desde las meramente
econdmicas hasta lo social y religioso, podemos intentar comprender la razén
de ser de esta forma de categorizar el espacio. La clave parece ser pensar las
direcciones en su dimensién topografica. El terreno asciende hacia el oeste
(rumbo del sol, que también se considera ascendente), rio arriba, y hacia el
norte, monte adentro. El limite oeste son las montafias (tachenas), ambito
shamanico y celeste, donde se origina el rio. Este ultimo baja hacia el sudeste;
y el sud es, a su vez, el punto mas bajo del territorio, por ello "bajar al rio" es la
traduccion méas adecuada para "ir al sud". El mataco se desplaza siempre hacia
arriba y hacia abajo y es la ubicacion de las cosas lo que le indica su altura
relativa; por eso no necesita sefialar ésta mediante formas deicticas
especiales. Este sistema de orientacion configura asi, paradojicamente, una
especie de "cardinalidad altimétrica".

Los lugares nombrados

Los wichi de esta zona vivian en grupos, cada uno de los cuales se
consideraba de algin modo como una sola familia y se desplazaba
estacionalmente en su territorio siguiendo un circuito mas o menos fijo al ritmo
de las condiciones ecoldgicas del habitat. Esta manera de vivir se denomina
técnicamente “nomadismo estacional o ciclico” para distinguirlo de una forma
de nomadismo independiente del territorio. Para comprender esta manera de
vivir deberia pensarse que desde un punto de vista analogico y funcional cada
banda habitaba en un territorio que utilizaba en su totalidad tal como en nuestra
cultura una familia utiliza su casa. Un franciscano decia a fines del siglo pasado
que

“Aunque son tenidos por nomades no lo son en realidad como
no se llamaria tal una familia de Cristianos que teniendo una
estancia se mudase de un punto & otro sin salir de sus limites,
para atender mejor sus intereses, 0 proporcionarse con mas
comodidad la subsistencia. Las parcialidades de los Matacos
nunca salen de los limites de sus propios terrenos sino cuando
vienen 4 trabajar en los establecimientos de cafia de azucar, y
vuelven siempre a sus respectivas tierras.” Joaquin Remedi
OFM. Los indios Matacos y su lengua, 1896, p.340
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A modo de ejemplificacion puede considerarse el ciclo estacional de una de
estas bandas'!, la de los hwenetas, quienes durante un afio, a principios de
siglo, describieron como venian haciéndolo usualmente desde tiempo
inmemorial, un circulo sobre el territorio enmarcado entre dos polos en los que
permanecian mas tiempo: en invierno, cerca del rio y en verano, en el interior.
El camino aparece jalonado por puntos de parada intermedios, junto a las
aguadas, mas breves. Es decir, el agua es el elemento organizador de estos
desplazamientos. El recorrido se realizaba anualmente en un sélo sentido y
cada punto de detencion coincidia aproximadamente con el género de actividad
propia del momento del ciclo en que se hallaba la regiéon. Esto permitia un
aprovechamiento racional que tendia a optimizar al maximo los recursos. Las
detenciones del verano y del invierno, mas prolongadas, se ligaban
especialmente al cultivo de las chacras asi como a la recoleccion de frutos de
leguminosas, en particular la algarroba (Prosopis = hwa’ay, de dénde hwa’ayd’
para denominar a un periodo), y a la pesca, respectivamente. Las “estaciones”
intermedias, mas breves, correspondian a otros aprovechamientos e incluian
seguramente los encuentros periddicos con otras bandas similares, cuyos
respectivos circulos de nomadizacion intersectaban, y con las que existia un
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activo intercambio. En esta zona las estaciones del afio se clasifican como
entre nosotros en cuatro: hwyetil (fwiyet = helada) o lup (pobreza) para el
invierno; nawup (flor = Ihawu’) para la primavera; yachep (yachyah =
genérico para los frutos del monte) para el verano, separado en letseniyu
(letseni’ = chafiar (Geofroea decorticans), yu’ = quemado, maduro), hwa’ayu’

1 Ver Territorio e historia de los narradores mataco. En: Hacia una nueva Carta Etnica del Gran Chaco, V.
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(hwa’'ay = algarrobo (Prosopis alba var.) y ahoyahyu’ (ahoyah = mistol
(Zizipus mistol)) y por fin, chelhchep (chelhyekw= quebracho colorado
(Schinopsis quebracho colorado), época en que da flores este arbol) para el
otofio. Sin embargo, la duracion de cada uno de estos periodos esta
directamente ligada a los tiempos biol6gicos en lugar de a nociones
astrondmicas y es relativamente variable de acuerdo a ellos.

Toponimos que aparecen en la carta

1. hwach’elés: "Algarrobal”, en realidad significa mas bien un conjunto
extraordinario de renovales de algarrobo*? Se trata del asiento de invierno de la
banda vecina de rio abajo, los kalaktas. Ese fue el lugar elegido para su
sedentarizacion y la formacién de una misién, aunque en la actualidad sus
descendientes habitan en tres pozos junto a los hwenetas.

2. se’pelhhitah: Se trata de la localidad de Esteros en donde los hwenetas
tuvieron su primera residencia sedentaria. Puede hallarse en mapas viejos
como "Mision Esteros". EI nombre puede traducirse literalmente como "vulvas
muy blancas".!® Este nombre rememora cierta vez que las mujeres, al cruzar el
madrejon, se levantaron sus ropas y dejaron ver sus partes sexuales que
llamaron la atencion por su color. El lugar fue el elegido para la fundacién
misional porque alli los hwenetés poseian su asiento principal de invierno sobre
el rio.

3. tok’naklhapo’yi: Literalmente significa "no rompe su rana".* Para
comprender la historia de este nombre debe considerarse la técnica tradicional
de caza de batracios comestibles por parte de las mujeres: una vez atrapada la
presa se le mordia la cabeza antes de echarla en la bolsa. Era comun que al
llegar a una de estas aguadas, las primeras presas que se presentaban fueran
precisamente las suculentas ranas. La historia cuenta sobre una anciana que
carecia de dientes y, aunque intentaba morder, no podia matar la rana que
habia cazado, "como si fuera dura".

4. tihwetakwi: Literalmente "siempre la gente va alli".'’> Este lugar se

denomina actualmente El Sixto, por el nombre de un poblador neoamericano.

5. wo'nd chaladh: Este sitio ha conservado su nombre traducido "El
Sombrero Negro".*® La historia narra que en ese sitio se perdié un sombrero
negro, aunque también puede oirse en Tres Pozos un relato que hace
referencia a los multiples cambios del trickster, takhwah, quien cierta vez se
present6 a los hombres con ese atuendo.

6. nahokwelotselh: Significa literalmente "las panzas de los animales de
los Caracoles".!” La historia de esta denominacién cuenta que la banda cuyo

gentilicio era "Caracoles" (nahokWey) poseia una majada de chivas y ovejas

12 hwa(‘ay)-la-les = algarrorba, es decir, fruto de algarrobo (contaccién),-dir. afuera-vastagos. Los colectivos

vegetales en esta lengua aparecen uniformemente marcados por el sufijo -tek y "algarrobal™ se dice hwa’ayték, en tanto
el &rbol propiamente dicho es hwa’ayekw

1. Se’-pel(ah)-hi-tah = vulva-blanco-alli adentro-aumentativo.

1. Tok’nak-Iha-po’yi = tot’nak-, no romper; -lha- Pos. 32 P.; po’yi, rana

15 t-i-hwetd-k-w(i) i = t- Pref. de no posesion; -i-, 3% P.; -hweta, ir siempre, llegar frecuentemente, -kwi,
contraccion de wichi, gente con una -k- epentética

Wo’na = sombrero, chaldh = negro

nahokw(y)-lo-tse-lh: nahokwy = Caracoles, gentilicio para una banda vecina; -lo- es el posesivo para animales
gue, en un caso como éste funciona como genérico; -tse- significa "panza"; -lh es el plural.

17.
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(animales). Pero cierta vez los miembros de otra banda en conflicto con ellos
llegaron hasta alli, mataron a todos los animales y les sacaron las visceras
para llevar la carne. Las visceras quedaron desparramadas por el terreno que
adopt6 su nombre de este hecho inicuo.

7. hwelh’hitah: Significa "mortero grande”, hwelh (ék)-'h e-tah.'® El sitio ha
conservado su nombre algo modificado "Pozo del morterito". Este nombre es
caracteristico de un sitio de asentamiento veraniego en el que se realizaban
tareas de molienda, especialmente de algarroba, aunque es identificado como
uno de los primeros asentamientos blancos y se dice que desde alli se trasladd
la poblacién que formé Pozo del mortero (Gral. Boch) a la llegada del fe-
rrocarril. En este sentido se narra que los blancos que habitaban el lugar
poseian un mortero enorme, desusadamente grande para lo que conocian los
mataco.

8. la’a yuhén: Significa literalmente "hurén quemado".® Actualmente se
ubica alli un puesto criollo conocido como "La alegria”. EI nombre se atribuye a
que cierta vez se prepar6 una trampa de fuego porque el sitio era un simbolar
grande. Estas trampas consistian en el encendido simultaneo de la vegetacion
en un circulo que atrapaba la fauna en su interior. Cuando los cazadores
recogieron las presas hallaron un nimero sorprendente de hurones entre ellas,
y ésto determind su nombre.

9. ahot polé’: Significa literalmente "ahot pelado”.?° La historia cuenta que
en ese lugar, que antes era campo, cruza un madrejon donde se detuvieron a
descansar cierta vez. Por el campo aparecio de pronto un hombre de baja
estatura y absolutamente calvo. Cuando dejaron de mirarlo un instante,
desaparecio. Como no hallaron huellas supieron que se trataba de un ahot.

10. ateklés: Significa "renovales de vinal".?* El sitio hoy permanece
despoblado. el nombre sefiala el acontecimiento anomalo que sucedio en ese
lugar, que era antes de esta denominacion, también un campo utilizado para
trampas de fuego. Después de una quemazoén, en lugar de reconstituirse la
vegetacion anterior, surgieron los renovales de vinal.

11. istiwin Ihothi: Significa aproximadamente "el pozo del céndor".?* Dicen
que siempre habia alli una de esas aves.

12. tis’ wonlhoh: Significa "todos arrebatan fiand(".?* La tradicion narra
gue cierta vez llegaron a ese lugar muchos hombres con sus familias y uno que
poseia una escopeta matd un fiandud. En el reparto, como era tanta gente, no
alcanz6 para todos. Este hecho es violatorio de las normas tradicionales de
distribucion.

13. tiskat ch’ahnu: Significa "quirquincho robado".** Se cuenta que cierta
vez la gente que estaba alli y que se sustentaba de la caza, a la caida del sol
habia atrapado varios quirquinchos. A la noche los asaron al rescoldo pero,
como eran muchos, no alcanzaron a consumirlos todos y se conservaron de la
manera usual, poniéndolos en una tarima elevada para comerlos al dia

18.
19.
20.
21.
22.
23.
24.

Hwelhék- = mortero, -hi- direccional, -tah, aumentativo.

La’a = hurdn (Galictis furax), yuhén = quemado.

ahot = teofania, polé’ = calvo

atek-les = atek, vinal (Prosopis vinal); -les, véastagos

istiwin, condor (Catartes aura); -ot-hi, 32 P. (su)-beber-loc. (alli adentro).
t-is0’, 3% P.-arrebatar; wonoh, fiand( (Rhea americana).

t-iskat, 32 P.-robar; chahn(, quirquincho (Tolipeutes mataco).
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siguiente. A la mafiana salieron en su busqueda cotidiana y cuando regresaron
al medio dia, los quirquinchos habian desaparecido porque habian sido
robados. Este sitio permanece hasta hoy deshabitado.

14. cu’na’ yuhén: Significa "corzuela quemada".?® Se trata de un lugar en el
que habia un gran simbolar (especie de cafiaveral) pleno de animales. Cierta
vez la gente decidio prenderle fuego alrededor siguiendo una de las técnicas
tradicionales de caceria. Cuando el fuego se extinguio hallaron en el lugar una
corzuela carbonizada. Tampoco este sitio est& habitado actualmente.

15. tolés: Significa literalmente "los hijos"®. Se trata de un sitio hoy

inhabitado. Cuenta la historia que alli hay un madrejon en el que
acostumbraban bafiarse los nifios del grupo. Cierta vez fueron sorprendidos por
una partida de pilagas que los mataron a todos y éste es el hecho luctuoso que
recuerda el nombre. Hasta hoy, cuando se inquiere el sentido de esta
denominacién, puede observarse en los interlocutores hwenetds una cierta
contencion dramatica que contrasta con la vaga atribucién temporal del relato.

16. tot’'ukwe: Significa "el pecho".?’ En ese sitio existe actualmente un
puesto conocido como "El simbolar”. El origen de este nombre es referido a la
historia de un meleador que cuando extraia un nido arboreo en ese lugar fue
golpeado por una rama que cay0 sobre su pecho.

17. wahlodah: Significa "fuente de agua".?® Se llama asi porque “alli el agua
nunca se termina". Se trata de un pequefio pocito que posee la virtud
sorprendente de nunca secarse. Se trata, sin duda, de una especie de
surgente.

18. hu’ u’tah: Significa "gallo grande".?® Actualmente los siwele (los blancos)
denominan el lugar "El palo marcado". Los primeros pobladores blancos, de
nombre Bonilla, poseian en ese lugar un gallo que a los hwenetas parecia
descomunal. Algunos de nuestros informantes se reconocieron
contemporaneos de esta denominacion. Sostienen que anteriormente a la
instalacion de los siwele, el sitio era denominado ye'la’ utpay® porque alli
cierta vez se habia cazado un anta que fue durante dias el Unico alimento,
hasta que se vieron compelidos a comer el pene cuyo gusto era amargo.
Recuerda entonces el acontecimiento de una hambruna aguda (la’he’yé).

19. nocéas pelhén: Significa literalmente "nifios blanqueados".*! La historia
narra que en aquel sitio existe una lagunita en el que los nifios acostumbraban
bafarse. Con los juegos el agua revuelta se enturbiaba y los nifios al secarse
guedaban totalmente blancos.

20. toto’léy: Significa literalmente "la pelea". Se cuenta que cierta vez se
organizo alli un encuentro de bebida (aloja) que finaliz6 en una gran pelea.
Este hecho, no por usual en todo el Gran Chaco, dejé de atentar contra las
rigidas normas de comportamiento de los mataco. El sitio permanece
deshabitado.

tsu’nd’, corzuela (Mazama ruffa); y-uhén, 32 P.-quemar

to-, pref. pos. neutro; Iés, hijos

to-, pref. pos. neutro; t’ukw, pecho

wax-, arcaismo por "agua". El lexema wax existe aln en las variedades occidentales del mataco; -(i)l6(-yeh),
vivir (-durat.); -tah.

2. Hu’u’-, gallo; -tah, aumentativo

"pene amargo de anta". Ye’la’-u-t(a)pay; anta-(su) pene-amargo.

notsas, plural de "nifio", hanohwah; -pel(&h)-, blanco; -hen, verbalizador factitivo.

30.
31
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21.acihndy wuknés: ElI nombre significa "mujeres borrachas", lo que
constituye una anomalia monstruosa para una sociedad en la que la bebida
fermentada estaba reservada a ciertos hombres en un contexto informalmente
ritual. Remite a un episodio bélico que tuvo gran importancia para el grupo. El
lugar permanece hoy deshabitado.

22. nicah tot’lelis: ElI nombre significa "corazones de pecari majan
(tayassus sp.).*? Es actualmente un lugar deshabitado. En ese lugar se produjo
una caceria memorable con el resultado de obtener excedente de carne de
pecari. Algunas de las menudencias y en particular los corazones de las presas
-quizds por ser porciones menos requeridas- quedaron esparcidas sobre el
terreno. Para una comprension cabal del aspecto negativo de este nombre
debe tenerse presente el acento que pone la cultura mataca en el
aprovechamiento racional de los recursos biologicos a partir del temor a la
voluntad de los sefiores de las especies. Se piensa que una actitud
desaprensiva en este sentido puede hacer que el boss retacee a partir de alli a
los hombres la o las especies que rige.

23. canis lo’: El nombre puede traducirse como "los animales de canis".*

Narra este nombre un episodio de guerra entre la banda liderada por un kaniyat
llamado canis y otro grupo, tal vez los propios hwenetas. La gente de ese jefe
huyé abandonando sus caballos y los enemigos los mataron. EI nombre
escarnece la actitud cobarde de ese jefe que tuvo miedo y escapd.
Actualmente el sitio es denominado por los blancos "Escondido”.

24. ye'la'lhiléy: Significa "los huesos del anta (Tapirus terrestris)".3* Cuenta
la tradicion que alli existia una laguna que siempre tenia agua, pero durante
una prolongada sequia un anta quedd empantanada y no pudo salir del barro.
Muri6 alli y se hallaron sus huesos. El sitio de llama actualmente "Los Baldes".

25. lhulhtah: Significa "hormiguero grande".®* Actualmente se llama "El
Mirador". Se cuenta que alli se encontraba un monticulo de hormiguero
anormalmente grande.

26. Ihewatds: Significa "tacuruzal”. Se cuenta que antiguamente se veian los
grandes nidos conicos de la hormiga tacurt desde muy lejos, "grandes como
hornos", actualmente ya no existen mas y el sitio esta deshabitado.

27. ahéyah |huy: Significa "semillas de mistol".*® Cuenta la historia que allf
la gente comia mistol y defecaba con semillas. El nombre ha conservado algo
de su semantica original ya que actualmente el lugar se denomina "El Mistol".

28. hu’sany(’: Significa "hacha quemada".®” Se trata del lugar denominado
actualmente San Isidro. En este nombre aparece una divergencia entre las
tradiciones de la gente de mayor edad y la mas nueva que puede mostrar algo
de la dindmica histérica de este pueblo. En efecto, el relato recibido
originalmente de un informante de unos cincuenta afos hacia referencia al
acontecimiento casi trivial de una casa que se quemo accidentalmente con un
hacha en su interior. Si bien es cierto que el hierro fue durante centurias

32.
33.

nitsah, pecari; to-t’le-lis, Pref. Pos. neutro-corazon-plural

tsanis, nombre propio; lo’, posesivo para animales que se usa frecuentemente como genérico para los
domeésticos.

34. Ye’l&’, anta; lhilé-y, hueso, plural

5. Ihulh-tah, hormiguero-grande.

%. ahéyah, mistol (Zizipus mistol); 1hd-y, semilla-plural.

87, Hu’san, hacha; -yu’, quemado.
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conocido y muy escaso en el Gran Chaco no parecia que la quemazon de una
cupula de ramas hubiera podido afectar a un hacha. Un anciano nos hablé en
cambio de una figura histérica, la mujer llamada sussan -a la que también hace
referencia el toponimo n° 38-, cuyo nombre es casi homofono al del hacha.
Segun este informante, la anciana y notoria hyawé termin6 sus dias en ese
lugar durante un accidente en el que se incendi6 su vivienda.

29. towuléy: Significa "las cabelleras".® La historia que narra una lucha
entre guerreros chulupies y soldados del regimiento de linea. El sitio
corresponde actualmente a "El Tandil" o a "La China".

30. womwliatdy: Significa "bombilla perdida".*® Este no es un lugar de
campamento ni de caceria. No era un lugar nombrado desde el "pasado
remoto” como otros y tampoco esta habitado hoy. Cuentan que en tiempos de
gente que aun vive unos mariscadores que regresaban a sus casas Sse
detuvieron alli a descansar y alli advirtieron que en el transcurso de su salida
habian perdido una bombilla de beber mate. En el disgusto del propietario debe
verse la razén de esta denominacion.

31. he'le’ yu’: Significa "bolsa quemada".”® Coincide con el puesto "Las
Ceibas". Nuevamente aparece una divergencia entre las tradiciones
reconocidas por los mas jévenes -el nombre consignado- y aquellas de los mas
ancianos. Del mismo modo que en el toponimo n° 28 el motor de los cambios
parece ser la homonimia. Los viejos dicen que el sitio es ele’ yi’* y refiere al
acontecimiento en que un loro (Amazona aestiva) criado como mascota por la
gente se quemé cuando ardioé la rancheria. Debe tenerse presente que, aunque
no fueran completamente infrecuentes los accidentes con fuego en casas
construidas con ramas, existia la costumbre de quemarlas al trasladarse y en

otras ocasiones.

32. hanohwahnes: Significa "nariz de nifio".** Se trata del actual puesto "El
Lalo". Hemos relevado un segundo nombre para este sitio. En este caso el
sentido es semejante y relata el cuento de un nifio que se hirié jugando con un
palo. Algunos hablan de una herida en la nariz (hanohwah-nes) y otros de una
en el cuello (hanohwah-pohni).

33. mawu |heték: Significa "cabeza de zorro".** Este sitio aparece en las
cartas como Pampa Tandil. Se trata de un lugar limitrofe con el territorio de los
pilaga. Hasta alli llegaban en busca de caceria. Cuenta la historia que cierta
vez unos cazadores en ese sitio hallaron una cabeza de zorro amputada,
quizas por accion de sus vecinos y usuales enemigos, entonces colgaron la
cabeza de una rama y nombraron de ese modo al sitio.

34. tilon ye’la’tah: Significa "caballo matado".** Sitio sin nombre actual.
Cuando era usual la migracion anual a los ingenios azucareros, cuentan que un
hombre trajo de alli unos caballos. Cierta vez uno de sus hijos que solia ensillar
a los animales monto en uno de ellos que lo tir6 y el nifio murid. Los padres de

38.

39.
40.
1.
42
43.
44,

to-wulé-y, Pref. Pos. neutro-cabello-plural. Las cabelleras o scalp eran los trofeos de guerra caracteristicos de
los grupos chaquefios.

* womwlia = *bombilla, -toy = 3?2 P del verbo perder.

He’le’, bolsa, regularmente yica o bolsa de carguatd; yd’, 32 P-quemado.

Ele’, loro.

hanohwah-, nifio; -nes, nariz; -pohni, cuello.

mawu = zorro (Cerdocion thous), Iheték = cabeza.

t-ilén = impersonal-matar, ye’la’-tah, anta-grande, caballo.
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la criatura entonces mataron a los caballos. EI hecho nombrado refiere sin
dudas tanto al episodio de la muerte del nifio como a la situacion anémala
(hwicah, tawokwoy) de la gente que la llevo a sacrificar a los animales.

35. choslanlhos: Significa "hijo de cola-que-golpea”.** Cuentan que la gente
poseia una yegua blanca que tenia la costumbre de menear fuertemente su
cola, por lo que la denominaban coslan. Cierta vez la yegua parié una cria y
ésta murio en el sitio nombrado.

36. teykwitah: Significa "laguna". Lugar denominado actualmente "Pozo
Pato". Este nombre se explica por la extension inusualmente grande de la
laguna.

37. siputkatah: Significa "maiz grande".*® Es el sitio del pueblo actual de
"Pozo del Mortero", o "General Boch" cuyo nombre castellano ha conservado
algo de su significacion original como lugar de asentamiento veraniego (cuando
se realizan las tareas de molienda) de la banda occidental de los atas, "las
moscas".

38. sussan: El significado del nombre de este sitio de asentamiento invernal
de la banda oriental de los kalaktas (garzas moras) refiere al nombre propio de
una anciana y poderosa hyawé asi llamada. Otro topénimo que se relaciona
con esta personalidad es el n° 28.

39. pituhtah: Significa "profundo”. Una explicacion etioldgica del nombre de
este sitio, caracterizado por un accidente geografico que puede describirse
como una isla del madrejon, y que debe haber sido particularmente profundo y
rico en peces, puede verse en el relato del wit'olé de huwanah.*’ El lugar se
conoce hoy como "El Chorro".

40. mup’i wéh: Significa "culo de garza blanca".*® Este nombre posee
escasa profundidad temporal ya que aun viven ancianos que vivieron el
episodio que lo originG. Narran que cierta vez cazaban comunalmente garzas
en la laguna donde habia una gran concentracién de ellas. Las rodearon
sigilosamente mientras las aves se alimentaban y, cuando arrojaron sus flechas
al consuno, uno de los proyectiles se aloj6 en el ano de uno de los animales, lo
gue fue interpretado como una anormalidad.

41. nicah nih: Significa "olor a pecari majano".*° Se trata del lugar de parada
de una numerosa piara de pecaries majanos. Segun nuestros informantes alli
solian "sestear" los tayasidos, lo que producia que el sitio estuviera siempre
impregnado del fuerte olor a almizcle que despiden estos animales.

42. cetwu weh: Significa "culo de cuervo".®® Se narra que cierta vez llegé a
la comunidad un hombre de una banda occidental, la de los cetwdus, los
cuervos, que habitaban en las proximidades de la Laguna Yema. Este hombre,
cuyo nombre castellano se recuerda como Fonseca, era pescador y se caso
con una mujer de la localidad constituyéndose en un to-hwayenék (to- = pref.
pos. neutro, -hwayenék = cufiado). Cierta vez que pescaban comunalmente

45.
46.
47.
48.
49.
50.

chos- = cola, -lan- = golpear, os, 32 P.-hijo.

siputkd = maiz, -tah = grande.

Ver p..

Mup’i = garza blanca (Casmerodius albus), weh = (su) ano.
nicah = pecari majano, nih = (su) olor.

cetwu = cuervo (Coragyps atratus), weh = (su) ano.
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con red en ese madrejon, una palometa (nihwekw = Serrasalmus sp.) mordio al
cufiado del grupo en su ano y por ese accidente se denomino asi al sitio.

43. tonhahyat: Significa aproximadamente "bafiadera".>’ Este sector limpio
del madrejon es utilizado hasta hoy para bafarse. El nombre criollo del sitio es
"La Firmeza".

44. chanht tsupu: Significa "quirquincho rabén".>? Se trata de otro nombre
de acufacion relativamente reciente ya que algunos viejos afirman haber vivido
el episodio que le dio origen. Cuentan que en ese lugar cazaron y comieron un
animal caracterizado por la anormalidad que enuncia el nombre. Agregan con
perplejidad que "parece que habia nacido asi".

45. chelhyékw we'mhay: Significa "quebracho seco".>® El lugar estaba
caracterizado por los quebrachos secos, llamados en castellano regional
"campana". "Puro campana" dicen los informantes.

46. asin6h nlhahwu'’: El significado aproximado con que suele traducirse es
"perro fantasma">* porque el "fantasma" o "aparecido” de la cultura criolla es
interpretado entre los mataco como un signo nefasto que anticipa una muerte u
otro hecho luctuoso para el grupo. En este caso, se narra que en ese sitio un
perro comenzo a hablar como si fuera una persona.

47. wonlhoh yu’hén: Significa "fiandi quemado".>® Identifica a la localidad
de Las Lomitas que se ubica fuera del radio de localizacion tradicional de los
bazaneros. sin embargo, hoy muchos se han establecido en ese pueblo en la
comunidad de Lote 27 y el nombre, tomado de la tribu vecina de los
‘homlheléy, estd actualmente generalizado. Por ello es comprensible que las
explicaciones locales sean explicitamente interpretativas.

48. ele’ nahé&: Significa "loro atrapado".*® Este nombre, como el anterior, es
también un préstamo que se refiere al lugar denominado Colonia Muiiiz.

49. ce’ hyés: Significa "cintura finita".>’ Con esta forma adjetival designan a
la gente de constitucion longilinea, alta y flaca y a una constelacion (Cinto de
Orion, Tres Marias). Se narra que en ese sitio falleci6 un hombre al que
apodaban de esa manera.

Teniendo en cuenta los desplazamientos de estos grupos, cuyos puntos
significativos y ciclos ecoldgicos estaban sefialados de una forma u otra por la
presencia del agua, es clara la importancia vital de las nociones de arriba
(phom) y abajo (chom), que aplicadas horizontalmente indican el rumbo de los
cursos de agua, en particular el Bermejo, que discurren de noroeste a sureste.
Las principales categorias de clasificacion étnica también parten de estas
nociones relacionadas con el rio y con la altimetria. Cada uno de los pueblos

5. to- = Pref. Pos. neutro, -nay raiz del verbo "bafiar(se)", -ha = forma clitica que indica un sitio préximo y actual,

-t = nominalizador.

52. chahn( = quirquincho (Tolipeutes mataco), tsupl = rabdn ("yuto' en castellano regional de sustrato quechua).

53 chelhyekw= quebracho (Schinopsis quebracho colorado), we’mh- = raiz del verbo arrojar o deshechar, ha =
deixis que indica proximidad y actualidad, -y = verbalizador. Lit. "quebracho arrojado aqui”. Esta forma que puede
traducirse como un participio pasado es utilizada usualmente para indicar algo en desuso y, en particular para los
ancianos (hi’'nu 0 atsihnd we’'mhday).

54 asinoh = perro, n-lhahwu’ = Pos. 12 P.-mala sefial.

Wonlhoh = fiandd, suri (Rhea americana), yu’- = raiz del verbo quemar, -hen = PI.

Ele’ = loro (Amazona aestiva), naha = enganchado.

tse’ = cintura, hyes = angosto.

55.
56.
57.
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matacos se identifica como ‘“riverefio” (tewoklheléy, ‘habitantes del rio’) o
“montardz” (tafihileley, ‘habitantes del monte’), aunque el Ultimo adjetivo incluye
una comencién algo despectiva que permite inferir que para los wichi el lugar
ideal para vivir es precisamente junto al rio. De la misma manera cada pueblo
gue habita junto a un cauce, ya sea el del rio activo o uno abandonado, llamara
“arribefios” (phomlhele) a los miembros del pueblo que le sigue inmediatamente
rio arriba y “abajefios” (chomlhele) a los miembros del que se ubica rio abajo.
En resumen, los principales parametros de ubicacion espacial de los grupos
étnicos de la lengua wichi toman como referencia al eje del rio y se pueden
agrupar en dos categorias: la de distancia relativa al rio (incluyendo los
parametros “habitan cerca del rio” y “lo hacen lejos de éI") y la de altitud
topogréfica relativa (con parametros “habitan hacia arriba” y “habitan hacia
abajo”).

EL AGUA COMO SIMBOLO

Las fuentes del agua: el rio, el estero, la lluvia

Para exponer el alcance simbolico que el elemento acuéatico posee para los
wichi se debe pensar en las ideas cosmologicas mas generales de esta cultura.
En principio, en dos de los ambitos terrestres, el rio y el estero prevalece el
medio acuatico. En el &mbito celeste Pelhay o Tupa rige la lluvia y la tormenta.
En los relatos de viajes al submundo especular también se encuentra agua.
Por fin, con frecuencia se reitera la nocion de que el mundo todo esta flotando
en una especie de enorme mar de limites indeterminados. Valores ligados al
agua.

El rio en la vida tradicional

Para los wichi, el rio es su lugar natural. No s6lo una buena parte de las
técnicas de subsistencia mas exitosas y adaptadas, como las varias formas de
pesca con red (hutanah) estan directamente relacionadas con el rio, sino que
éste es uno de los ambitos cosmoldgicos mas importantes de la cosmovision
de estos pueblos. Las técnicas de pesca con red (tipos “de bolsa” y “de tijera”)
incluyen la pesca comunal en la que un grupo de hombres avanza con redes
de tijera por un canal ancho sobre el que se desplaza en sentido inverso otra
persona que arrea los cardimenes golpeando enérgicamente el agua con una
vara; los peces interceptados por los pescadores (wahat k'ut) son muertos con
una maza y ensartados por los 0jos en una soga que pende de la cintura. Una
técnica diferente es la que en el Bermejo medio se denomina latés que consiste
en preparar “corrales” para los peces a lo largo de los beriles de un canal.
Dichos “corrales” se hacen terminar en una especie de bretes (pueden ser mas
de uno) que desembocan en la red de tijera de un pescador. En el extremo
abierto del “corral” se atan ramas verdes de suncho (fwitsonhas) que sirven a
modo de sebo para ciertos peces (en particular pacu y bagre armado). Otra
técnica importante era la de “zambullir’, que consiste en sumergirse en invierno
durante las horas de helada en los remansos con una red de bolsa en la mano.
En el fondo de los pozones se hacinan aletargados los grandes peces a los que
el pescador debe atrapar. Todas estas técnicas de pesca y otras mas incluyen
tanto un conocimiento detallado de la topografia subfluvial, cuanto una serie de
aspectos simbdlicos y rituales que le estan asociados. Entre estos ultimos, las

42 « PROYECTO DE EXPERIMENTACION Y PROVISION DE AGUA...



técnicas para lograr la gracia de los habitantes no humanos del rio,
comenzando por el duefio del ambito y continuando por los “padres” de las
especies que lo habitan, son dependientes de la practica del hiyawé y, entre la
gente del Bermejo, del ritual de la “misa”. Por otra parte esta muy generalizado
el respeto por los tables de la pesca que, en algunas partes, incluyen la
prohibicion de desperdiciar el pescado (debe comerse todo, y los restos como
huesos y escamas deben ser arrojados a los perros que los consumen
completamente) a riesgo de ser herido por los temibles tsuteh, personajes ahot
que envian sus dardos contra las piernas de los pescadores a los que dejan
rengos. Sin embargo, seria un error confundir este tipo de practicas con pautas
conservacionistas de las culturas indigenas.*®

En la cosmogonia (aquellas ideas que se poseen sobre como el mundo llego
a adoptar su configuracion actual) de los wichi, el episodio sobre el origen de
tewuk (tewok), el rio, es muy importante y posiblemente esté presente en la
totalidad de los pueblos matacos. Se trata de una parte del ciclo central de la
mitologia de estos pueblos, el que narra los acontecimientos que ocurrieron a
un personaje, caracteristico “burlador-burlado” o trickster, llamado Takhwah
cuando recorria el mundo en su busqueda de los hombres. El motivo en si se
remite al momento en el que Takhwah ya habia hallado a los hombres, convivia
con ellos y participaba de sus actividades. El Sefior del agua, por medio de su
hijo habia ensefiado a los hombres el modo de pescar en un gran Yuchan
(Chorisia insignis) en el que se hallaban todos los peces y toda el agua. La
tarea de pescar con flechas en esas condiciones era sencilla. Sélo habia
impuesto la interdiccion de flechar al gran dorado, el Padre de los peces.
Takhwah infringe la prohibicién y el gran dorado rompe la batea con su roja y
poderosa cola. El agua y los peces se derraman y comienza una persecucion
tras el infractor. Durante dias el burlador corre zigzagueando de noroeste a
sureste y el agua lo hace tras él. Cuando lo alcanza se convierte en calabaza y
flota, hasta que finalmente muere ahogado y sus desechos dan origen a varios
de los elementos del mundo que hoy existen.

El bafiado: La mujer y el cantaro

lawu'mék es el nombre del estero. La palabra esta relacionada con la raiz —
wu'm- del verbo “botar o abandonar”. Esto es asi porque se considera, por
contraposicion al rio, que se trata de agua “botada”, abandonada. Tanto el
ambito del estero, como su correlativo del palmar son para los wichi lugares
peligrosos, habitados por personajes poderosos y maldispuestos para con los
humanos.

El estero es el ambito del Arco Iris (lawu, lewd), un viborén colorido que
responde al sefor de la lluvia y la tormenta, pelhay (Tempestad o Tormenta) al
este o tupa en el oeste. Como entre otros grupos del Gran Chaco, los wichi
piensan que el viboron odia el olor de la sangre y, en particular, el de la sangre

58. Existen numerosos ejemplos que pueden demostrar que no existe una conciencia conservacionista entre los

aborigenes promovida por la cultura sino que es frecuente la explotacion de los recursos naturales hasta su
circunstancial agotamiento total. Por experiencia personal pude corroborar que los cazadores maké de fiandd no dejan
de capturar en ningun periodo del afio a ningln individuo que esté a su alcance, incluyendo hembras y machos
empollando, charabones pequefos, huevos, etc. Una vez intenté convencer a Pablito, un amigo wichi hoy fallecido, de
no perseguir a un tatl carreta cuyo rastro habiamos cruzado. Después de agotados todos los argumentos convencionales
imaginables me dijo: ‘todo lo que decis esta bien, pero si yo logro capturarlo, lo comeré.” El caso del pescado entre los
wichi del Pilcomayo deberia poder ser explicado mas bien por las ideas tradicionales sobre la particular dindmica de la
reproduccion del pescado que depende de unos ejemplares tedricos denominados “madre o padre de tal o cual especie,”
gue a su vez estan subordinados al duefio del rio.
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menstrual. Una de las actividades tradicionales de la mujer wichi ha sido
siempre el acarreo del agua de consumo en cantaros de forma biglobular (yoté)
gue se llevaban en la espalda pendientes de la frente. Es en esa funcién que
ellas siempre se acercan a los cursos y repositorios de agua. Precisamente la
asociacion entre la mujer y el agua es la que tematiza la serie de creencias y
practicas que se centran en el vibordn y es en funcidn de este personaje que se
impone a la mujer una serie de restricciones durante el periodo menstrual y
también que se instituyeron una serie de practicas y ceremonias que hoy estan
en desuso para la joven con la menarca. Una mujer que se aproximara al agua
en esa condicidn estaria perdida. Por ello la imperativa reclusion de la mujer
menstrual. En algunos grupos hasta les es vedado mirar el agua que se les
provee para beber so pena de despertar la ira del terrible vibordn. Otros tablues
relacionados entre los wichi con la impureza menstrual se piensa que son
castigados por el personaje. En particular la violacion de las prohibiciones de
incesto puede acarrear que el conjunto de la unidad residencial de los
culpables sea sumergido en la tierra entre truenos, relampagos y lluvia
torrencial.

La tormentay lalluvia

El ya mencionado pelhay o tipa es uno de los personajes mas importantes
del pantedn mataco. Se trata del duefio de la lluvia (iwu’mchg, lit. “arroja hacia
abajo”) y la tormenta. Su lanza son los rayos (pelhachélh) y produce el trueno
con sus golpes. Los Chamanes bermejinos lo visitan en su casa celeste
durante las misas para pedirle que envie o detenga la lluvia. Las nubes, a las
que envia, so figuradas ya como 0sos hormigueros ya como grandes ciguefias
Jabiru. Tiene una casa en el cielo, a la cual ellos van a visitar y si llueve mucho,
les hacen parar y si falta la lluvia y hay sequia van hablarle para que largue la
lluvia.
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Léxico

Agua: inot, inhot, waj [W]

Agua buena y mala: i. toj is, i. toj katsiya; i. toj nisa
inhot aqoj(h)i; inhot quq’aji

Agua caliente: i. nichayuhi

Agua limpia y sucia: i toj nichuya, i toj kuk’ache

Agua salada (amarga) y dulce: i toj nusuy (tapai); i toj aqoj; i. nusuhi;
inhot quq’aji

Bebedero, recipiente: (to)lhothi

Beber: iyoyeh; iyo

Beber de un recipiente: iyéhi , yahi

Botijo:: yote’ pl. yotey

Canoa, barco: (*) tsalana, (*) wapulh (arc. en el E.)

Cantaro tuweh; tinaja

Cantimplora: paqgle

Caraguatd: uy’etas

Colmado: tapuyeh

Creciente: t'elhpho honhat

Desborde (del rio): t'elhpe’ honhat

Desierto (tierra sin agua): honhat laj inhotaji

Estero: inhot wet; inot wetes

Hervir: -pen

Hielo: fwiy’et

Helada: nitechoj

Helada, tiempo de heladas: fwiyetilh (en el W.)

Inundacién: telhpe honhat; hich’ahén

Jacaratia (hidrorreservante): -letsaj

Laguna: lawumék, lewomék; lawomék

Lavar(se): -lej

Llovizna: t'ilhahi; tsijin cha; pispetas

Lluvia: iwu’'mhcho, iwo’mhcha, pelhay

Lodo, barro: ifihot, ihyot

Madrejon, riacho: tewuk-taj; teykwitaj; inhot noyij

Maceta: Toqoshi

Nadar: -lin; -t'ilin

Tuna (hidrorreservante): nawaj

Palo borracho: tsemlhokw

Rayo: pelhay y’aj

Relampago: talepléy

Rio: tewuk (tewok)

Sed: chi'mh

Sequia: honhat tamchoy

Surgente: inot chihwik

Tormenta: pelhay

Trueno: yiphen

Vapor: tispetaj (W); nawai (E); lahwak

Viento: ihwokw

Viento fuerte: ihwokwetah
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LA ECOLOGIA DE LA BUENA VOLUNTAD

El antropdlogo John Palmer desarrolla pormenorizadamente varios aspectos
de la cultura wichi en su tesis doctoral®®. Este trabajo es fruto de 20 afios de
convivencia con comunidades wichi de la provincia de Salta, tomando también
datos de comunidades de Formosa, y aborda el tema desde una perspectiva
general de las caracteristicas culturales de los distintos grupos étnicos wichi.

La tesis se centra en un aspecto eje de la vida social wichi, a saber su teoria
y practica de la buena voluntad.

A pesar de que este trabajo se encuentra todavia inédito, fuimos estimulados
por el autor a volcar en esta publicacién algunos de los conceptos por él
desarrollados. Agradeciendo su aporte, asumimos la responsabilidad por
cualquier imprecision en la traduccion y explicitacién de sus ideas.

En el capitulo 1 de su tesis, Palmer analiza la toponimia de los wichi como
una expresion de lo que él llama "ecologia de la buena voluntad”.

La buena voluntad wichi es un principio socioestructural asociado con el
sistema de parentesco. A ella se le reconoce una condicion independiente de
ser espiritual; como tal, ocupa un espacio superior (el mundo espiritual, terreno
de lo sagrado) donde simboliza el valor fundamental wichi.

El método que tienen los wichi para mapear su mundo es el de "nombrar la
tierra" aplicando nombres a sitios en el entorno. Ellos mismos ven el valor de su
"mapamundi” cognitivo en términos de convertir la naturaleza silvestre en un
espacio organizado culturalmente en el cual pueden localizarse a si mismos.

Los toponimos wichi describen el ambiente, pero no se trata tanto de un
registro de accidentes geograficos sino de una percepciéon cultural de la
realidad. Ellos reconocen rasgos del panorama natural y social que pueden ser
auspiciosos (que dan vida) o no auspiciosos (que niegan la vida). Una cierta
proporcion de los toponimos tiene connotaciones auspiciosas; sin embargo el
foco es mayor sobre los no auspiciosos.

Al documentar las desventajas del espacio fisico, el sistema wichi de
"nombrar la tierra" contribuye a una ecologia de la buena voluntad en el sentido
gue resalta las ventajas del espacio moral del grupo local. Esas ventajas
consisten en la virtud dadora de vida de la buena voluntad colectiva de los
miembros del grupo local.

En general, se puede clasificar a los toponimos de la siguiente manera:

1. Naturaleza y cultura en positivo.
e Fuentes de agua.
El medio inorganico.
Fauna y flora.
Vida social.
Evidencia toponimica de lo excepcional.

59.

Wichi Goodwill (1998), Tesis Doctoral inédita. Exeter College, University of Oxford.
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2. Naturaleza y cultura en crisis.
e Crisis culturales generadas socialmente.
e Crisis culturales generadas naturalmente.
e Crisis naturales.

Esta clasificacion surge de un analisis detallado de 921 topénimos diferentes
relevados en tres areas separadas por José Braunstein y John Palmer, segun
se explica en el capitulo 1 de la mencionada Tesis de autoria de este Gltimo.

De ellos, focalizaremos nuestra atencion en los que identifican fuentes de
agua Yy los que hacen referencia a crisis culturales generadas naturalmente,
porque consideramos que tienen una relacidbn estrecha con los temas
desarrollados en el capitulo anterior de esta publicacién.

Siguiendo la linea argumental de Palmer, tenemos en primer lugar los
toponimos que identifican fuentes de agua. Durante los 6 a 8 meses de sequia
en el afio, en la mitad oeste del Chaco Central donde viven los wichi, el agua
es el recurso natural mas escaso y apreciado.

Su importancia puede ser inferida de la abundancia de topdonimos
hidrologicos en el mapa cognitivo wichi. Casi todos ellos identifican fuentes de
agua del interior, que son generalmente remotas y no permanentes. El rio es
un acuifero perenne, y como tal no necesita ser sefialado con topénimos.

Agua corriente en el interior es un fenédmeno raro, propio de la estacion
hameda, y se le da solamente una breve mencion. El suministro tipico son
reservas de agua quieta, referidas genéricamente como "sitios de agua" (inat-
wet) o "aguas" (waj). Asimismo, los wichi distinguen tres tipos de reservas:
lagunas profundas (weni), madrejones (womek), ambos de origen fluvial, y
piletas (fwej), que son captaciones de agua de lluvia no conectadas con el
sistema del rio.

Dentro de esta tipologia general de fuentes de agua, los wichi las clasifican
secundariamente de tres formas descriptivas: en términos proporcionales,
figurativos y ecoldgicos.

El mayor valor se le asigna a las reservas grandes y profundas, en relacién a
las pequefias o poco profundas que pueden llegar a secarse. Por otra parte, el
uso de términos figurativos diversifica el cuadro al referirse a los sitios de agua
como "liquidos” o "jugos”, "bafios" o "lugares de bafo", y "advertencias", siendo
esto Ultimo agua cuya presencia fue revelada a los wichi por el llamado de un
pajaro o animal que la descubri6. Pero la imagen figurativa usada mas
frecuentemente para referirse a sitios de agua es la metafora de la taza o vaso
(that-hi, "recipiente para beber").

La "légica ecologica" se relaciona con la manera segun la cual los wichi se
refieren al agua, no en forma aislada, sino con relacion al mundo viviente que la
aprovecha. O sea, esta predominantemente representada en conexion
organica con los seres que dependen de ella (por ejemplo, "vaso del
trabajador”, "laguna del yuchan", "agua del hornero"). Esta asociacion
ecoldgica se encuentra también en conexion con las reservas "pek". Un pek es
un pozo de la comunidad: la laguna profunda, madrejon o pileta mas cercana
de la cual la comunidad se provee de agua. Aunque es principalmente una
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categoria antropocéntrica, pek es a veces atribuible en relacién a no humanos

(por ejemplo, "pozo de la neblina", "pozo del tapir").

La presencia de agua muchas veces puede ser inferida de topénimos que no
la indican explicitamente, como los que aluden a actividades o incidentes
acudticos (por ejemplo, "trampas de pescar”, "los ahogados"), o los que
mencionan fauna y flora acuatica. Otros contienen alusiones completamente
tacitas que soélo aparecen claramente cuando se explica el origen del nombre
(por ejemplo "Pierna de Escarabajo”, por un hombre llamado Escarabajo a
quien una pirafia le mordi6é una pierna mientras pescaba).

Si estas referencias mas o menos encubiertas se tienen en cuenta, entonces
el 60 por ciento de los lugares nombrados por los wichi son fuentes de agua.
En otras palabras, "nombrar la tierra" consiste principalmente en localizar agua.

En cuanto a los toponimos que presentan rasgos nNo auspiciosos, la cultura
wichi se encuentra amenazada, no solamente desde dentro (crisis culturales
generadas socialmente), sino también desde fuera, a través de las acciones de
un medio ambiente hostil.

Los topdénimos que hacen referencia a crisis culturales generadas
naturalmente expresan una vision tragica del mundo, segun la cual la
naturaleza se experimenta como: mezquina, indomable, agresiva y furibunda.

El medio ambiente wichi es mezquino en el sentido que es escaso de
recursos, causando hambre como resultado de insuficiencia en la provision de
comida o porque ésta sea inaccesible o incomestible.

Ademas de la comida, el agua es un recurso vital limitado en su suministro:
esta disponible s6lo en la cantidad minima para el sustento de la vida humana.
Quienes no estén familiarizados con el terreno corren el riesgo de morir de sed
por no poder localizar el liquido elemento. El agua también puede no estar
disponible por ser escasa, sino por ser no apta para el consumo. Salvo que
estén seriamente deshidratados, los wichi evitan beber agua que consideran no
potable, o sea agua amarga, salada, estancada o "blanca" (sucia). Todos estos
tipos diferentes de agua no potable estan indicados toponimicamente, como
manchas sobre la faz de la tierra que "dafian" (igonchi) la prosperidad wichi.

La furia de la naturaleza se hace sentir a través de Lewd, el monstruo del
arco iris, la criatura mas intimidatoria conocida por los wichi y la mas conspicua
en su mapa toponimico: supera aun al tigre en numero de lugares nombrados
en referencia a él.

Sumergidos en el agua, los seres-arco-iris lewd estan ubicados
estratégicamente en los puntos focales del ambiente natural, el cual, pese a su
inhospitalidad, es el sostén de la vida wichi porque les provee de comida y
agua. Desde esa posicion pivotal, los seres-arco-iris protegen el espacio extra-
doméstico contra la accién social que subvierte el principio de vitalidad fisica
por el cual ese espacio se define.

La accion subversiva aborrecida por los seres-arco-iris consiste tanto en la
omision de los ritos de las crisis vitales como en la comision del incesto. Las
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crisis vitales de los wichi son el duelo y el parto (incluyendo la menstruacion,
concebida como un "nacimiento fallido").

Lewd actia como un “"agente purificador® cosmologico, defendiendo la
pureza natural contra la impureza cultural. El significado principal de la criatura,
sin embargo, es socioldgico, como surge de un analisis de su intervencion en el
caso de las transgresiones de la prohibicion del incesto.

El incesto -que para los wichi significa "estar con" (iyej) una hermana menor
0 una hija- es la negacion de la exogamia, o la exclusién de los afines del
proceso de reproduccion social. Este aislamiento sociol6gico es visto por los
wichi como doblemente disfuncional. Por una parte, es autodestructivo, porque
la continuidad social depende de la incorporacion de recursos sociales externos
-maridos provenientes de otras aldeas- del mismo modo que la continuidad
biolégica depende de recursos naturales que se encuentran fuera de la
comunidad.

Por otra parte es una ofensa contra la sociedad afinal, porque el negar a los
de afuera el acceso a una esposa potencial "mezquinandosela” (nayej), es
desechar la fuerza vital natural que ellos representan. O mas bien, es una
ofensa contra Lewo, la encarnacion y el guardian de esa fuerza vital.

Negada en la esencia de su ser, la criatura vuelve sobre sus atormentadores
de la misma manera despiadada con la que castiga a los que se le aproximan
durante una crisis vital.

Los seres-arco-iris, en otras palabras, representan la exogamia, a través de
la defensa de los derechos de los externos tomadores de esposas. Que ellos
son un simbolo de masculinidad se hace inmediatamente aparente del aspecto
falico de su forma de ofidio+lagarto. El reptil en un pozo de agua puede
entonces ser redefinido como un objeto falico en una vagina, listo para entrar
en accién cada vez que su masculinidad es ultrajada.
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TESTIMONIOS DE LOS WICHI

Estos son algunos testimonios vertidos por los wichi de dos comunidades de la zona de Las
Lomitas: Antonio Luna, de Colonia Mufiiz (w10), y Graciano Enrique, de Lote 27 (w8). En ellos
podemos observar algunos de los conceptos mencionados en los trabajos de los antropélogos
Braunstein y Palmer.

Testimonio 1: Antonio Luna (Colonia Mufiiz)

"Esta es una historia del tiempo pasado que contaban los ancianos. Ahora
SOmos nuevos, usamos pico de agua, bomba, molino. Antes sufriamos, no
me acuerdo en qué tiempo. Eran muy pobres los aborigenes, no conocian
bomba de agua o molino.

La gente no tenia tranquilidad. Era una reserva y sufria la gente. Cuando no
habia agua y no llovia mucho, sufria de sed la gente.

A veces encontrabamos agua sucia, e igual latomabamos nomas, pero
también buscabamos tuna® y en un bolsén de cuero de zorro o de coati
cargabamos el agua sucia. Pedacedbamos una penca y la colocabamos
en el bolsén colgado y en media hora quedaba mas limpia. Parece que
lleva la suciedad hacia abajo y queda limpio, como si la chupara; queda

bien clarita el agua.

Aunque no teniamos cacique, la gente era capaz de organizarse junta.
Habia un solo niyat, wichi lates como jefe.

Un dia encontramos lugar para vivir, y ahi nos rebuscdbamos. Las mujeres
se quedaban en el lugar haciendo los ranchitos y el campamento, y los

hombres rebuscando animales para mariscar.

En las fiestas se juntaban todos, no quedaba ninguno en el monte.

Cuando alguno conseguia algo, yacaré, pichi, quirquincho, guazuncho,
poniamos juntos los bichos, comiamos juntos. Las mujeres preparaban la
comida y los hombres descansaban. Cuando estaban cocidos los animales,
uno gritaba y avisaba que ya estaba la comida. No habia sal, habia sal del
monte (fwit'i®). No habia cuchillo; se usaba el corazén del palo santo o palo

mataco y se hacia un filo bien finito.

60.
61.

Planta suculenta de esta zona, Opuntia sp.,también se usa la pasacana Harrisia bonplandii.
Sal de indio, Maytenus vitis idea.
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Cuando termindbamos de comer, nos reuniamos con el cacique Yy

pensabamos si nos ibamos del lugar o no; el lugar no era nuestro.

Tampoco se dormia; se hacian como guardias de noche, de dos a cuatro
personas que cuidaban el lugar con arco y flecha, sin armas de fuego. En la
madrugada, Illamaban a otros y hacian turnos. Habia peligro de que los

militares nos tiroteen.

Los aborigenes donde encontrdbamos aguita, ahi nos queddbamos y
haciamos un ranchito durante uno o dos dias.

No habia alimentos como hoy, pero habia gente muy dispuesta, organizada
y baqueana®® para encontrar bichitos.

La agua mejor, era la del madrejon®® (teikwitaj) y ahi se quedan para
mirar si habia algo para comer, cascarudo, pescados, dientudos,
lampalagua. Habia gente que también comia morena o anguila (fia).

Teniamos red (hutanaj), que fabricaba la mujer. Era larga, de dos
metros, y dos personas la llevaban arrastrando con palos. Varias gentes
la pegaban del otro lado al agua con un palo, para que los bichos se
asusten; cuando cualquier pez la toca, hutanaj se levanta. Los pescados

chiquititos no quedaban, por el tamafio de los agujeros de la red.

El niyat, es inteligente, es brujo, sabe mucho y bien. El sofiaba y reunia a la
gente para contarles su suefio, y luego decidian si quedaban o no en ese lugar.
Si sofiaba alguna cosa mala, la gente se iba porque podian venir problemas.
El hablaba con los espiritus del monte, avisaba si se podia entrar en el monte.

El niyat indica a los pescadores si pueden ir a pescar o0 no.

También existe el duefio de los pescados. Este espiritu le hablaba a
niyat y decia que no mataran tantos pescados, que sélo sacaran lo que
pudieran comer.

Hay una madre de las aguas, Inot lako. Era una mujer de pelo largo. El
niyat debia pedirle permiso a ella, si no le pedia permiso podia pasar

algo.

62.
63.

Persona conocedora del monte.
Antiguo cauce de gran extension que puede 0 no poseer agua.
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Inot lako, cuida los pescados, vive debajo del agua, y como es espiritu
no se ve. Cuando se va, el agua se seca. Si se enoja Inot lako y se va a
pescar igual, esa persona se puede morir.

Lewo estd mas escondido, es peligroso, también es espiritu. El nos
puede correr; es como el humo: no se ve, pero te puede tragar el espiritu
y so6lo queda el cuerpo. Lewo a veces se transforma en iguana, arafia,
lagartija, yacaré o sapo. Si Lewo tim se traga a la persona, esta persona
va enflagueciendo y se puede morir.

Cuando se muere algun pariente cercano, es peligroso salir lejos
porque cuando se cruza un madrejon, Lewo te puede tragar el espiritu y
entonces te enfermés y te podés morir.

También se puede pedir a Lewo que devuelva espiritu para que la
persona enferma sane.

La mujer que sangra® tampoco puede cruzar un madrején, pues le
puede pasar lo mismo.

Lewo puede cambiar de lugar cuando lo molestan. El olor a nafta, los
ruidos de motos, molestan a Lewo y entonces desea cambiar de lugar.

Lewo también estaba en el tanque de agua del ferrocarril de la estacién
de Las Lomitas. Cuando se dejo de usar el tanque, entonces se fue Lewo.

Lewo se va como el viento, como el agua nomas; se va a donde no lo
molesten.

Para tomar agua no se necesita pedir permiso ni a Lewo ni a Inot lako.

Cuando una mujer esta enferma® la mujer no puede ir a buscar agua

hasta que se cure. "

Testimonio 2: Antonio Luna (Colonia Mufiiz)

"Antes el madrejon del aeropuerto estaba lleno como un rio. Cuando se
fue Inot lako, se secd.®® Como persona inteligente que es, niyat®’ puede
[lamarlo para que vuelva. Ahora no hay ninguno, ni un anciano niyat.

En una perforacién puede estar Lewo pero no Inot lako.

64.
65.
66.
67.

Menstruacion.

Menstruacion.

También podria entenderse que Inot lako se fue, porque se secé el madrejon.
Se refiere a una persona que se puede conectar con los espiritus.
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El agua de larepresa del aeropuerto (tewok Ihos), que hoy esta fuera de
nuestra tierra, nunca se terminaba y habia muchos pescados. Hace poco
ahi se ahog6 una persona y al cuerpo no lo encontrabamos facil. En el

medio de larepresa hay como un pozo grande."

Testimonio 3: Antonio Luna (Colonia Mufiiz)

"Otra historia se cuenta. Se dice que hay tatd (huwanaj) muy grande,
gue vive debajo del rio, y que puede cavar la tierra. Se dice que antes
habia muchos huwanaj cavando; aunque fuera dura la tierra, cavaban
igual. El rio venia detras de ellos, bien despacito. Huwanaj puede cambiar
el lugar del rio, por eso hay rios que se secan y cambian de lugar.

Viven debajo de la tierra, en un rio grande. Comen alpa misqui®. En
Muiiz hay muchos huwanaj; son forzudos y no se ven, pero esto es

historia. A huwahnah no se lo puede pillar."

Testimonio 4: Antonio Luna (Colonia Muiiiz)

"También el rio tiene su espiritu y se puede enojar. Una vez, nosotros
escuchamos un ruido pum - pum - pum, toda la noche, como si fuera una
cascoteada y nos preguntamos que seria. Un ancianito dijo “escucha
como esta enojado el rio, porque también tiene espiritu; no es sélo agua”.
El rio pide ampliarse, pide espacio y casi llega hasta nuestro rancho. Se
hace méas ancho, se lleva arboles con raiz y todo, come la tierra. También
se llevd la lanchita de Ruiz. Sucio el rio, traia arena, palos, caballos,
guirquinchos dando vuelta como pelotitas. Algun dia va a ser grande el

rio como en Formosa.®®

Testimonio 5: Graciano Enrique (Lote 27)

“Estoy en la oficina de APCD por la historia del agua. Lo que yo veo es que
los antepasados, los aborigenes, tomaban el agua que estaba sobre la

tierra, de los charcos. Pero también los antepasados tomaban agua del

68.
69.

Especie de avispa que vive debajo de la tierra y su nido se aprovecha para extraer miel.
Hace referencia al rio Paraguay..
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rio, o de los charcos que juntan agua, que le dicen ‘los esteros’. Pero en este
momento, la gente que sabe hace pozo de balde.

Lo que la gente sabe es que hay tres clases de agua: hay agua dulce,
agua verde y agua salada, que no la tomamos. Lo que si tomamos es el
agua dulce pero es rica. También tomamos el agua en tiempo de lluvias o
de temporal. Pero hay un tiempo en que no vienen las lluvias; es invierno.

Después los aborigenes volvian al rio y volvian a tomar agua derioy a
comer pescado y animales de monte. Asi ibamos por ahi los aborigenes

comiendo pescado del rio.”
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Anexo

Carta Etnica de la
Provincia de Formosa
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Este es un proyecto que se realiza gracias al esfuerzo de:

Comunidades Pilaga, Tobas del Oeste, Tobas y Wichi
del centro oeste de la provincia de Formosa,

Asociacion para la Promocién de la Cultura y el Desarrollo (Las Lomitas)
Centro de Capacitacion Zonal (Pozo del Tigre)
Equipo de Pastoral Aborigen de la Parroquia de Ing. Juarez

Instituto de Cultura Popular, area aborigen (Las Lomitas)

en el marco del Programa Social Agropecuario, Sub-Programa Aborigen,
provincia de Formosa.

El Proyecto es financiado por:
Instituto Nacional de Asuntos Indigenas

Secretaria de Desarrollo Social de la Nacion
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